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O filozofii islamu

Oliwia Khalil

Recenzja ksiazki: Oliver L e a m a n: Krotkie wprowadzenie do filozofii islamu. Thum.
M. Lipszyc, Wydawnictwo ALETHEIA. Warszawa 2004, ss. 276

Filozofia islamu jest bez watpienia jedna z najistotniejszych tradycji filozoficznych §wiata.
Jednak dopiero w ostatnich dziesigcioleciach niemuzutlmanscy filozofowie zaczgli zgtebiac jej
tajniki. Warto takze zaznaczy¢, iz koncepcje filozoficzne rozwijane przez arabskich i perskich
myslicieli miaty wptyw na ksztatt filozofii zachodniej. Cieszy¢ moze wigc fakt, iz zostata w Polsce
wydana ksiazka w sposOb syntetyczny i przystgpny przedstawiajaca gtowne kategorie mysli
muzulmanskie;j.

Oliver Leaman jest profesorem filozofii na Uniwersytecie w Kentucky. Jego
zainteresowania dotycza przede wszystkim filozofii zydowskiej i muzulmanskiej. W Polsce, oprocz
Krétkiego wprowadzenia do filozofii islamu, ukazata si¢ ksiazka Historia filozofii zydowskiej',
ktorej Leaman jest wspotautorem.

Ksiazka podzielona jest na dziewig¢ czgsci, w ktorych znalezé mozna krotki zarys historii
filozofii islamu, jej probleméw ontologicznych, epistemologicznych, etycznych i politycznych,
atakze jezykowych. Autor prezentuje ujgcie problemowe, a nie historyczne, ktore omawia
syntetycznie, powotujac si¢ najczesciej na koncepcje filozoficzne Awerroesa, Awicenny i Al-
Ghazalego. Autor konfrontuje trzy glowne nurty filozofii islamu: perypatetyczny, suficki
i iluminacjonistyczny, prezentujac tradycje¢ zar6wno arabska, jak i perska.

Ciekawe jest przedstawienie w ksiazce gldéwnych problemoéw istniejacych w ramach
filozofii islamu. Juz sam tytut pracy Olivera Leamana wydaje si¢ kontrowersyjny, gdyz wyrazenie
,filozofia islamu” moze zosta¢ uznane za oksymoron. Problem konfliktu migdzy filozofia a teologia
byl na gruncie islamu szeroko dyskutowany, ale ostatecznie filozofowie muzulmanscy nigdy nie
porzucili racjonalnej argumentacji, dlatego tylko, ze prowadzila ona do konkluzji sprzecznych
z konkluzjami wiary. Kazde do$wiadczenie religijne w islamie, a w szczego6lnosci doswiadczenie

mistyczne, jest akceptowane dlatego, iz sa podstawy, aby w nie uwierzy¢.

"Por. D.H. Fank, O. L eam an: Historia filozofii zydowskiej. Thim.P. S a j d e k. Warszawa 2009.
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Oczywistym jest fakt, iz Koran stanowi fundament teologiczny Islamu, jednakze w toku
rozwoju mysli religijnej, nie ustalono $cistych granic interpretacji Swietej Ksiegi, a podstawowy
tekst nie jest wystarczajacy. W innych religiach profetycznych zrédlo autorytetu religijnego zostato
wyraznie okre$lone. Jednak w islamie brak $cisle sformalizowanej struktury oraz jednolitego
systemu nakazéw i zakazow, sprawil, iz takie kwestie, jak: stosunek Boga do czlowieka, status
ontologiczny najwazniejszej Ksiggi, problem wolnej woli i determinizmu, a przede wszystkim
trudnos¢ w okresleniu relacji migedzy mistyka islamu (sufizmem) a prawem koranicznym, nie byty
jednoznacznie ocenianie. Poza Koranem muzulmanie czgsto odnosza si¢ do sunny, thumaczonej
jako tradycja, ktora opisuje zycie Proroka i jego najblizszych towarzyszy. Sunne tworza hadisy,
czyli opowiesci przytaczajace wypowiedzi Mahometa.

Muzutmanski system prawny regulujacy relacje migdzy ludzmi oraz miedzy cztowiekiem
i Bogiem, zostal zbudowany na podstawie Koranu i sunny. Niestety prawo to rOwniez nie jest
jednoznaczne i rodzi kolejne dyskusje interpretacyjne pomigdzy szkotami jurysprudencji, a problem
lezy gldwnie w sposobie prowadzenia argumentacji prawnej. Niektore szkoty akceptuja logiczne
metody argumentacji, inne natomiast opowiadaja si¢ za bardziej restrykcyjna technika
hermeneutyczna.

Jednak najistotniejszy konflikt wewnatrz islamu ma miejsce pomig¢dzy sunnitami i szyitami.
Sunnici za glowne zrodlo autorytetu uznaja powszechng zgode wspolnoty. Takie porozumienie
pozwala réwniez wyloni¢ przywodcow religijnych (kalifow). Szyici natomiast uznaja, iz
prawowitym spadkobierca Mahometa byt Ali. Korzeni dychotomii doszukaé si¢ mozna réwniez
w etyce, a takze teorii wolnej woli i determinizmu.

Wszyscy mahometanie akceptuja pie¢ gtdwnych filarow islamu: jednos$¢ i jedyno$¢ Boga,
wiarg w Mahometa jako Proroka Boga, codzienna modlitwe, poszczenie podczas miesiaca ramadan,
pielgrzymke do Mekki, jatmuzng oraz walke o rozpowszechnianie przestania islamu (dZihad).

Podstawa rozumienia rzeczywistosci w ujeciu  koranicznym jest dualizm $wiata.
Rzeczywistos¢ widzialna moze zosta¢ zrozumiana przez ludzi i jest przedmiotem nauki, natomiast
$wiat niewidzialny, ukryty, jest dziedzing objawienia, nie da si¢ go uja¢ w jezyku twierdzen. Droga
do tego Swiata jest objawienie, w ktorym podstawowa funkcje¢ petni serce (kalb). Jednak serce nie
moze przewaza¢ w zyciu czlowieka, ktorego zadaniem jest poszukiwanie réwnowagi migdzy
emocjonalng subiektywnos$cig serca a obiektywno$cia rozumu. Dopiero, gdy taka rownowaga

zostanie uzyskana, cztowiek jest w stanie przyja¢ nauke islamu i przestanie Proroka Mahometa.
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Oliver Leaman w swojej ksiazce przedstawia takze mistyczny ruch suficki, ktory nie zawsze
jednoznacznie wpisywany jest w tradycje filozofii islamu. Autor zaznacza jednak, iz sufizm musi
by¢ traktowany jako sposob uprawiania filozofii, a nie jako jej esencja. Interesujaca jest takze rola,
jaka w Krotkim wprowadzeniu do filozofii islamu przypisuje si¢ mistycznemu wymiarowi
rzeczywistosci, ktory ma mozliwos¢ zyskania duzej popularnosci wsérdéd niemuzutmanow i moze
sta¢ si¢ czynnikiem wzbogacajacym zachodnia debatg. Sufizm jest rozumiany znacznie szerzej niz
subiektywne dazenie do osiagania do$wiadczen, a kryteria i droga do do§wiadczenia mistycznego
sa bardzo S$cisle okreslone. Filozofow najczesciej ciekawi zarowno sam akt doswiadczenia
mistycznego, jak i jego przebieg, uwarunkowania i relacje sporzadzane ex post, jednakze osia
zainteresowania pozostaje noetyczna warto$¢ dos§wiadczenia mistycznego. Mistycy islamu rowniez
starali si¢ nada¢ swoim tekstom charakter analityczny, aby nie byly one postrzegane jedynie jako
forma poezji filozoficznej. Jezeli zatem uznaje si¢ istnienie dwoch aspektow filozofii, analitycznego
i subiektywnego, mozliwe jest, zdaniem Leamana, pogodzenie mistycyzmu z catym spektrum
pogladow filozoficznych.

Warto rowniez zaznaczy¢, iz autor recenzowanej ksiazki opisuje filozofi¢ muzutmanska
przez pryzmat filozofii zachodniej, podkreslajac, iz problemy poruszane na wschodzie wiaza si¢
bezposrednio ze wspdlczesnymi problemami, przed ktérymi stoi filozofia. Stara si¢ rzeczywistosé
islamu tlumaczy¢ jezykiem filozofii europejskiej. Z jednej strony Leaman przedstawia w jaki
sposob rozni si¢ muzutmanski i niemuzutmanski sposéb widzenia rzeczywisto$ci. Jednak stara sig
ukaza¢ jak donioste znaczenie dla myslicieli europejskich miat dorobek wyznawcow Allaha,
powolujac si¢ przy tym na takie postaci, jak Leibniz czy Spinoza.

Podsumowujac: cho¢ recenzowana ksiazka skupia si¢ wytacznie na wybranych aspektach
filozofii islamu, to zdecydowanie zawiera podstawowe zagadania, ktore konieczne sa w bardziej
szczegdtowych analizach filozofii muzutlmanskiej. Z drugiej jednak strony, lektura ta opiera sig
wylacznie na pogladach kilku, najbardziej znanych myslicieli, takich jak Ibn Ruszd (Awerroes), Al-
Ghazali czy Ibn Sina (Awicenna), a przeciez warto pamigta¢, iz wielu innych znanych filozofow,
jak na przyktad Ibn Chaldun (czg¢sto okreslany mianem twoércy socjologii), miato duzy wplyw na
filozofi¢ zachodnia.

Krotkie wprowadzanie do filozofii islamu napisane jest przystepnym jezykiem i zawiera
podstawowe problemy poruszane na gruncie islamu. Co wigcej, w ksiazce odnalezé mozna wiele

ciekawych, czgsto zaczerpnigtych z zycia przyktadow. Wszystko to sprawia, ze do tej lektury moga



128 Oliwia Khalil

siggnaé osoby, ktore wczesniej nie zglebiaty tej problematyki. Mozna ja wigc z cata pewnoscia

potraktowac jako przyczynek do szerszej dyskusji na temat filozofii muzutmanskie;j.



